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Sarf-Kiraat iliskisi (Me‘ani’l-Kur’an Eserleri Baglaminda)!

fsa HIZIROGLU?
Ozet

Arap dili ile kiraatlerin etkilesim alanlarindan biri de sarf ilmidir. Kelimelerin yapilari
ile ilgilenen morfoloji, isimlerin ve fiillerin farkli kullanimlarindan kaynaklanan kiraat
vecihlerini tahlil etmede etkin rol oynamistir. Kiraat farkliliklarinda en ¢ok dikkat ¢ceken
hususlardan biri kelime yapisindaki degisikliklerdir. Bir fiilin hem mazi hem emir fiili
formunda okunmasi, bir kelimenin hem isim hem de fiil olarak kiraat edilmesi, fillerdeki
kok-tiiremis kaliplarinin degismesi kiraat-sarf sahaswin genisligini gozler oOniine
sermektedir. Kiraatlerin siklikla islendigi, sarf ve istikak yonden genis yorumlarin
bulundugu me ‘dni’l-Kur’an eserleri, sarf ve kiraat ilminin iliskisinin incelenmesi icin
onemli kaynaklardwr. Me ‘dni’l-Kur’dn adli ¢alismalara imza atan dilciler, kelimelerin
yapisal farkliliklarindan kaynaklanan kiraatleri agiklarken kimi zaman Arap kelamindan
orneklerle desteklemisler kimi zaman da mana odakli yaklasimlarda bulunarak konuya
agiklik getirmeye ¢alignuglardwr. Bu calismada dilcilerin goriislerini, ihtilaflarint ve
sunmus olduklar: delilleri inceleyerek kiraat-sarf iligkisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an, Ciimle, Sarf, Nahiv
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Sarf-Kiraat Relationship (In the Context of Me'ani'l-Qur'anic Works)

Abstract

One of the areas of interaction between the Arabic language and the recitations
is the science of sarafah. Morphology, which deals with the structures of words, has
played an active role in analyzing aspects of recitation arising from the different uses of
nouns and verbs. One of the most striking aspects of the recitation differences is the
changes in the word structure. Reading a verb in the form of both past and imperative
verbs, reciting a word as both a noun and a verb, and the change of root-derived patterns
in elephants reveal the breadth of the recitation-consumption field. The works of
me'ani'l-Qur'an, in which the recitations are frequently processed and there are
extensive interpretations in terms of consumption and giraat, are important sources for
examining the relationship between the science of reciting and recitation. Linguists who
signed the works called Me ‘ani'[-Qur'an, sometimes supported the recitations arising
from the structural differences of words, sometimes supported them with examples from
Arabic theology, and sometimes tried to clarify the subject by making meaning-oriented
approaches. In this study, we will try to reveal the relationship between recitation and
consumption by examining the opinions, disagreements and evidences of linguists.
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Giris

Sarf ilminin konusunu isim, fiil, harfler ve bunlarla ilgili yapilan islemler
olusturmaktadir. Fiillerin kok ve tiiremis kaliblari, i‘rab ve bina yonleri, ibdal, i‘1al,
hazif, idgam gibi fiillere ariz olan durumlar sarf ilminde ele alman konulardandir.
Ayrica kastedilen anlamu ifade etmek igin fiilin, ism-i fail, ism-i mef*Ql, sifat-1
miigebbehe, miibalaga sigasi, ism-i tafdil, ism-i zaman, ism-i mekan formlarina
cevrilmesi ve duruma gore isim ve fiillerde tekil, ¢cogul sigalarinin kullanilmasi vb.

hususlar bu ilim kapsaminda degerlendirilmektedir.
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Kiraatlerin sarf ilmine katkis1 veya dilcilerin sahip oldugu ilmi birikimin kiraatlere
bakis agisina etkisinin incelenmesi igin en giizel drneklerden biri me‘ani’l-Kur’an
adli galigmalardir. Me‘ani’l-Kur’an eserleri, kelimelerinin liigat anlamlari, sarf
yapilar1 ve gerekli i‘rab vecihlerinden yola ¢ikarak gerektiginde Arap siiri ve kiraat
farkliliklarindan yararlanilarak kapali olan ayetlerin manalarinin anlagilmasi igin
kaleme alinan dil agirlikl tefsirlerdir. Kiraat farkliliklarinin yogun sekilde islendigi,
istikak hususlarina deginildigi, kiraat ihtilaflarinin oldugu yerlerde manaya yonelik
aciklamalarin bulundugu bu c¢aligmalar sarf-kiraat iligskisine dair 6nemli bilgiler
sunmaktadir. (Bayraktutan, 2019, 13 vd). Ilk dénem dilcilerin kaleme aldig1 bu
eserlerin kiraat imamlarinin yasadigi doneme denk gelmesi bu eserlere ayri1 bir 6nem
atfetmektedir. Heniiz disiplin haline gelmemesine ragmen dilcilerin kelime yapist ile
ilgili kiraatlere yonelik agiklamalari ve tahlilleri sarf ilminin tesekkiiliine 151k
tutmustur.

1. Bab Farkhiliklar:

Arap dilinde farkli iki ya da daha fazla siganin, bazen ayni anlamda kullanildig:
bilinmektedir. Bu durum, genelde Arap kabileleri arasinda bulunan lehge
ihtilaflarinin, kelimenin formuna yansimasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Arap
kabilelerinden birinin fethali okudugu kelimeyi digeri kesreli okumus; birinin
seddesiz okudugu kelimeyi 6teki seddeli okumustur. Temelinde lehge farkliliklart
bulunan kiraat vecihlerini, Ferra, Ahfes, Zeccac gibi dilciler agiklamaya, kendi
goriislerine gore yorumlamaya ¢aligsmiglardir.

Stilasi miicerred fiillerin siilas? mezid formunda okunmasi kimi zaman anlamda
herhangi bir etki olusturmayip salt lehge olarak degerlendirilmis kimi zaman siganin
degismesi beraberinde farkli anlamlar1 getirmis kimi zamanda okundugu mezid
babinin kendine 6zgii anlamlarini kazandirmustir. {3 3 Jii3} 3 ayetindeki fiili
kiraat imamlarindan Nafi‘, Hafs, Hamza gibi alimler “_» olarak okurken; Ibn

Kesir, Ebd Amr, ibn Amir ve Kisai ise “_n»>” seklinde miicerred olarak

3 “Agarmakta olan sabaha andolsun ki...” Miiddessir 74/33
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okumustur.(ibn Miicahid, 1400, 659) Ferra, fiilin miicerred ve mezid formunun aymi
anlamda kullanildigin1 belirterek Arap kelamindan bir 6rnekle desteklemistir: “ 2
o0l g Capall 5 WA 5 5Ll soziinde Araplarin her iki fiili ayni anlamda kullandigin
belirtmigtir.(Ferrd, 1983, 3/204) Ahfes ve Nehhds da bu konuda ayni
fikirdedirler.(Ahfes, 1990, 2/555; Nehhas, 1421, 5/48) Zeccéc ise, fiilin her iki
kullanimimin da Arap dili agisindan uygun oldugunu ifade etmistir.(Zeccac, 1988,
5/248) Dilbilimcilerin goriisiine Zemahseri, Mekki, Eb Hatim es-Sicistani, Ebi
Hayyan, Ukberi gibi isimlerde katilmistir.(Zemahseri, 1407, 4/653; Mekki b. Ebi
Talib, 1404, 2/347; Ebt Hatim, 1416, 175; Ebl Hayyan, 1420, 10/335; Ebii’l-Beka,
2/1250) ibn Haleveyh, “_»¥” kiraatin varligimi, Arap kelamina ve ism-i fil kalibmin
“ »3” olarak miicerredden tiiretilmesine dayandirirken 6rnek olarak su beyti

zikretmigtir:(Ibn Haleveyh, 1327, 472)

“lall (ualS dzalie G€ j A 4B Ad) e e aa?

O, (Gazdle eg-Seybdniyye), Haccdc'in kalbini/sarayint bir stivari grubu ile yarip
parcaladi. Onun sesini duyurdugu yerlerden/minberlerden geriye bir sey kalmadi.
Arap dilinde miicerred fiillere bir ya da birden fazla harfin ilave edilmesi,
beraberinde mana agisindan birtakim degisiklikleri getirmektedir. Hemzenin
eklenmesi ile if'al babina doniisen fiilin, gegisli fiil (miite‘add?) olmasi ya da bir
halden bagka bir hale gegme durumunu (sayriret) ifade etmesi bunlardan bazilaridir.
{& Al | JEE } (Saffat, 37/94) ayetindeki “Cs2 %" kelimesini Hamza digindaki biitiin
kiraat imamlar1  “% 33 %" seklinde okumus, Hamza ise “0 B ¥ olarak if‘al babi
formatinda okumustur. Ferrd, Hamzanin kiraatinin Araplarin kullandigs « <yl 28
Ja I (Ben onu kovdum) ifadesi ile ayn1 anlami tasima ihtimali tizerinde durmustur.
Ciinkii burada bulunan fiilde konumuz olan fiil gibi sayriret anlami bulunmaktadir.
Sayraret ifade eden fiillerde fakirlikten zenginlige, tembellikten ¢aligkanliga gecis

gibi durum degisiklikleri kastedilmektedir. Ferra, Araplarin soziinii « <oyl 28
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Ja I (¢alisan birinin issiz kalmasi) olarak yorumlarken “Q};)é” kelimesini kavmin
fertlerinin Ibrahim’e (a.s) giderken “yavasken hizlanmalar1” olarak belirterek
sayriret anlamina isaret etmistir.(Ferrd, 1983, 2/389) Mekki ve Zemahserd,
Hamza’nin kiraati ile ilgili olarak Ferra’nin verdigi anlamin yaninda fiilin miite‘addi
olarak kullanimma dikkat ¢ekmistir. Bu durumda kelimenin anlami “Bazilarinin,
bazilarin1 hizlanmaya tesvik etmesi” olarak anlasilabilir.(Zemahseri, 1407, 4/50;
Mekki b. Ebi Talib, 1404, 2/225) ibn Haleveyh ve Kurtubi ise s6z konusu kelimedeki
kiraat farkliliklarini “hizli yiiriimek” anlaminda liigat olarak degerlendirmistir.(ibn
Haleveyh, 1401, 302) Eb( Hayyan, “0si%” kelimesinde “<3)s” maddesinden
tiiretilen “0}33;"’ seklinde bagka bir kiraatin daha bulundugu belirtirken Nehhas, bu
kiraatin ¢ogu dilci tarafindan bilinmedigini ifade etmistir.(Kurtubi, 1384, 15/95; Ebi
Hayyén, 1420, 9/111; Nehhas, 1988, 6/45)

2. Fiil Sigalarinda Olan ihtilaflar

Arap dilinde kullanilan fiiller mazi, muzari ve emir olarak tice ayrilmaktadir. Kiraat
imamlar1 arasinda fiilin kullanimlarinda bazen bu tiir degisiklik goriilmektedir.
Muzari olarak rivayet edilen bir fiil, emir olarak okunabildigi gibi mazi formunda
aktarilan bir fiil baz1 dilciler tarafindan emir olarak okunabilmektedir. Kiraat
imamlarindan ibn Kesir, Asim, Eb( Amr, Hamza ve Kisai u-ﬂl-*ﬂ 4-11-\*\ ‘i\:d‘ L\S’A Slj }
{ témi At il alis Gy | }{Jéz\}ii‘j 4 ayetinde bulunan ! 5339 5" fiilini emir formunda
okurken Nafi* ve ibn Amir ise “)s333 3 seklinde mazi olarak okumustur.(ibn
Miicahid, 1400, 170) Ferra bu ayeti tefsir ederken her iki okuyusun dogru oldugundan
ve fiildeki ha harfini fethali okuyanlara gére ciimlenin yapisinin haber olusundan
bahsetmistir.(Ferra, 1983, 1/77)

Ahfes, anlam yoniinden gaye ve hedef icerdigi i¢in kendisinin ha harfinin kesreli

okuyusunu tercih ettigini aktarmistir. Bununla birlikte fiili mazi olarak okuyanlara

4 “Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve giiven vyeri kilmistik. Siz de Makam-i
ibrahim'den kendinize bir namaz yeri edinin.” Bakara 2/125
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gore ayetin mukadder bir fiile bagli oldugunu ifade etmistir. Ona gore ayetin anlama;
“Onlarin Makam-1 [brahim'den kendilerine namazgah edindikleri vakti ve nimetimi
hatirlaymn” seklindedir. (Ahfes, Me‘dni’l-Kur’dn, 1/155) Zeccac ayeti yorumlarken
her iki kiraatin sebeplerinden de bahsetmistir. O, fiilin emir olarak okunmasini Omer
b. Hattab ile Hz. Peygamber arasinda gecen diyaloga dayandirir. Hz. Omer, Makam-
1 Ibrahim’de durduklar1 bir vakitte “Burasi Rabbimizin dostunun makami degil
midir? diye sorar. Ardindan buray1 namazgah edinmeyelim mi? sorusu iizerine bu
ayet, emir olarak (namazgah edinin) nazil olur. Zeccac’a gbre bu anlam
dogrultusunda fiilin emir formunda okunmasi daha agiktir. Ancak mazi olarak
okunmasinda herhangi bir problem olmaz. Zira “Uﬁ\j” ifadesi kendisinden 6nceki
“‘-:\iiéf zlj” tizerine atfedilerek ciimle, cliimlenin {izerine matuf olur. Bu durumda
ayetin anlami “Biz, Kébe'yi insanlara toplanti ve giliven yeri kildik, onlarda
namazgah olarak edindiler” seklinde agiklanabilir. Ibn Haleveyh ise fiilin mazi
okunmasini, onlarin Makam-1 [brahim’i namazgah olarak edindikten sonra Allah’in
bu olayr aktarmasina baglamistir.(ibn Haleveyh, 1401, 87) Farisi, bu durumun
«| 33313 ifadesinden sonra mazi formunda gelen “Ue 57 ile ilgili oldugunu
savunmustur. Ciinkii “b¢e 5 haber ciimlesi oldugu i¢in éncesinde bulunan fiilin de
haber olmasi1 daha uygun diismektedir.(Farisi, 1413, 2/220) Ukberd, fiilin mazi olarak
okundugu vakit, mukadder bir fiile matuf oldugu goriistindedir. Ona gére climlenin
aslt ©)333) 5 ) 58 seklindedir.(Ebii’l-Beka, 1/112)

5 o 5l 5 Al 2 il (a5 (o ATAT 35315 Lol 1 13 (3r30 oy 2 59 DB 35
{550 e N3 Ahatal 2 S0 4558 5K (25 065 ayeti ile ilgili rivayet edilen birkag
kiraat farklilig1 vardir. “3332@” fiili tef*il babindan okundugu gibi if*al babindan da

okunmustur. Ayrica bu fiilin emir kipinden okundugu da aktarilmistir. Zeccac

5 “Hani ibrahim, "Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir kil. Halkindan Allah'a ve ahiret

giinine iman edenleri her tiirlii Griinle riziklandir" demisti. Allah da, "inkar edeni bile az
bir sure, (bu gecici kisa hayatta) riziklandirir; sonra onu cehennem azabina girmek
zorunda birakirim. Ne koti varilacak yerdir orasi!" demisti.” Bakara 2/126
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kiraatlerin ¢ogunun “:‘3-33@” seklinde haber climlesi olarak okundugunu sdylerken
“a212l8” olarak dua ciimlesi olarak okunmasindan da bahsetmistir.(Zeccac, 1988,
1/207) Ahfes bu konuda sunlari ifade etmistir: «“a31208 fiili emir olarak okundugunda
Ul:ua\ fiili de meczim olur. Bazilar &MU seklinde muzari fiil olarak okumustur.
Biz de bu sekilde okuyoruz.”(Ahfes, 1990, 1/156) ibn Cinni ise mana odakli ayeti
tefsir etmistir. Ona gore 3—’*—'\»‘\3 kiraatinde J@ fiilinde bulunan zamir Allah’a déner.
Bu durumda ayet, Hz. Ibrahim’in iman ehli olanlara duasi ile baslarken Allah’m,
inkadr edenlere karsi sozii ile devam eder. axids olarak emir fiili seklinde
okundugunda J fiilindeki zamir Allah’a ya da Hz. Ibrahim’e (a.s) dsnmektedir. Bu
durumda ayetin anlamm igin iki ihtimal s6z konusudur. Zamirin ibrahim’e (a.s)
dondiigii kabul edilirse Ibrahim (a.s.), iman ehli olanlara dua ettikten sonra inkar
edenlerin gegici olarak riziklandirmasini, cehennem atesine girmelerini Allah’tan
istemis olur. ibn Cinni, bu anlam i¢in J& fiilinin tekrarlanmasin1 gerekgeleri ile
aktarmigtir. Zamir Allah’a dondiiglinde ise kisinin kendi nefsine hitap etmesi
seklinde algilanabilir. o8 L 4xidd i ¢ 3lA | 423018 By giicii yeten, ey yaratan inkar
edeni gegici olarak riziklandir...” seklinde Allah’in kendi zatina hitap etmesi anlami1
cikar.

Arap dilinde bu sekildeki 6rnekler tecrid babindan sayilir. Bu durum, bir kisinin
kendine ait olan vasiflardan kendini tecrit etmesi, ardindan o vasiflarla kendine
seslenmesi olarak diisiiniilebilir.(Ibn Cinni, 1419, 1/189,190) Nehhas her iki kiraat
arasinda fiilin emir formunda okundugu kiraati saz olarak nitelendirmistir. Kelamin
akiginin ve tefsirin bu kiraati desteklemedigini gerek¢e olarak sunmustur. Ona goére
ayet Ibrahim’in (a.s) duasi ile baslamis ancak devaminda “~#) % J& ifadesi yer
almadigr i¢in climleden Allah’in peygamberin duasma karsilik verdigi
anlasilmaktadir.(Nehhas, 1421, 1/77,78) Fiilin emir formunda okunmas: seklinde

rivayet edilen kiraat, genel olarak dilciler tarafindan sdylenmistir. Verilen bilgilere
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bakarak emir rivayetinde “393,3 AR X a3 ifadesinden 6nce J8 sozcigiiniin
bulunmadig1 anlagilmaktadir.

3. Isim ve Fiil Olarak Okunabilen Kelimeler

Bir kelimenin fiil ve isim olarak okunmasini iki sekilde kategorize edebiliriz: Fiilin
ism-i fail ile yer degistirmesi, fiilin normal isim olarak kiraat edilmesi. Arap dilinde
zamansal olarak farklillk gosteren fiillerin birbiri yerine kullanimi normal
karsilanabilir. Sonugta rivayet edilen fiiller, eylem bildiren kelimelerdir. Fiilin ism-
i fail ile yer degistirmesi de buna benzer bir olgudur. Ancak nadirde olsa fiilin, eylem
icermeyen isim olarak okundugu da rivayet edilmektedir. Bu noktada eylem bildiren
fiil yerine neden isim getirilmistir? Ism-i fail, fiil anlaminda kullanildig1 halde tercih
edilmesinin sebebi nedir?

Nehhas <l 458 el ¢ & Olabal 13 Al A Gaa e all s i N e )
{ %)éyﬁ\j LA )»;T{P} L;; 6 ayetini yorumlarken Miicahid ve Hamid el-E‘rac’in
bu ayeti R W seklinde ism-i fail kalibinda okudugunu belirtmis, kelimenin
hal tizerine mansib oldugunu eklemistir.(Nehhas, 1988, 4/383; Nehhas, 1421, 3/62)
Zemahseri’ye gore kelime mansib okunabildigi gibi mahzuf bir miibtedanin haberi
ya da fail olarak merfii da okunabilmektedir.(Zemahseri, 1407, 3/147) Ibn Cinni
ayette gegen “J%)éli‘j WA 52 ciimlesinin {4 g_;‘; G } ciimlesinden bedel
oldugunu sdylemistir.(ibn Cinni, 1419, 2/118) Ukberi ise bu ciimle hakkinda “3”

takdir ederek hal ciimlesi oldugunu beyan etmis, miiste’nefe ciimlesi olmasini da
uygun gormiistiir.(Ebii’1-Beka, 2/934) Ferra da ayn1 anlamda kullanildigi igin her iki
rivayeti dogru bulmustur.(Ferra, 1983, 2/217) Ferra’nin kiraatleri dogru bulmasi iki
yonden agiklanabilir. Birincisi “_ =& ¢ > sozciikleri diinya ve ahiret ile

kayitlandirildigi i¢in ayni zaman dilimi i¢in kullanilmustir. ikincisi Ferra ve baglh

6 “insanlardan dylesi de vardir ki, Allah'a kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine

bir hayir dokunursa gonli onunla hos olur. Sayet basina bir kotiilik gelirse gerisin geri
(kuifre) déniiverir. O diinyayl da kaybetmistir, ahireti de. iste bu apacik ziyanin ta
kendisidir.” Hac 22/11
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bulundugu Kife ekoliince ism-i fail, fiil ya da devamli fiil olarak
isimlendirilmektedir. (Mahzimi, 1377, 310)

Fiil ile ism-i fail eyleme delalet etmesi agisindan ortak paydada bulussalar da dilciler
devamlilik-gegicilik baglaminda aralarinda farkin oldugunu belirtmiglerdir. Ornegin
mazi fiili, ge¢mis zaman ile; muzari fiili simdiki veya gelecek zaman ile
kayitlandirildigr i¢in fiilin delalet ettigi anlam, bu zaman siirini agamadigindan
devamlilik anlasilmaz. Diger taraftan ism-i fail zaman dilimlerinden herhangi biri ile
kayitlandirimadigindan devamhihigi ifade eder. “3¢ise AA” misalinde ictihad
vasfinin Halid’de siirekli bulundugu anlasilirken “M& 3%y rneginde ise Halid’in
ictthad etmesinin ge¢mis zamanda olmadigi, simdi ya da gelecekte olacagi
anlagilmaktadir.(Samerrai, 1428, 9) Kazvini, bu noktaya su sozlerle dikkat ¢ekmistir:
“Fiilin miisned olmasi, teceddiid (yenilenme-degisme) anlamu ile birlikte tig
zamandan biri ile sinirlanmay1 ifade etmek igindir.”(Kazvini, 2/110) Ciircani de bu
konu hakkinda sunlar1 kaydetmistir: “Isim, kendisi ile yenilenme ve degisme
durumlar1 olmadan bir seye mana yiliklemek i¢indir. Fiil ise mananin siirekli
olmadigini, zaman zaman degisebildigini ifade etmek i¢indir.”(Ciircani, 1422, 117)
Ism-i fail ve fiil igin yapilan yorumlari da géz 6niinde bulundurdugumuzda ism-i

failin kullaniminda (,~\%) diinya ve ahirette hiisrana ugramanin devamliligi soz
konusu iken kelimenin fiil olarak kullaniminda (_~3) siireklilik anlaminin olmadig1
anlasilmaktadir.

Hud stiresinde gegen { @La e Jae 4 } 7 ifadesi de hem isim hem de fiil olarak
okunabilen yerlerden biridir. Kiraat imamlarindan Kisai’nin digindakiler ayeti “ 3
zdlayie” olarak okurken Kisi ise “zlua 5% dae” geklinde fiil-mef Gl kalibinda

okumustur.(Farisi, 1413, 4/341) Ahfes, bazilarmin bu ayeti fiil formunda okudugunu
belirtmis, kendisinin de bu okuyusu tercih ettigini soylemistir.(Ahfes, 1990, 1/383)

7 “Allah, "Ey NGh! O asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan bir istir. O
halde hakkinda higbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben sana cahillerden
olmamani 6gitlerim" dedi.” H(d 11/46

179



Isa HIZIROGLU Social Paradigm, 2022, 6 (2): 171-195

Zeccac’a gore her iki rivayette anlam agisindan ayni kapiya ¢ikmaktadir. Ancak )
ifadesindeki zamir, Hz. Nih’un ogluna dondiigii i¢in isim okunan rivayette muzaf
takdir etmeye ihtiya¢c duymustur. O, ayeti Ja= 53 43| (O, amel sahibidir) olarak
yorumlamustir.(Zeccac, 1988, 5/195,196) Nehhds da bu goriisiin yam sira “43”
ifadesinde bir isim takdir edilmesinden bahsetmistir. Ona gére ayetin tevili e )
e e Jee” (onun yaptigi, iyi olmayan bir istir) seklindedir.(Nehhas, 1988,
3/354,355) Zeccac’1n iizerinde durdugu bir muzafin takdir edilmesi hususu, miibteda
ve haberin uyumunu saglamak i¢indir. Nitekim masdar ile sahistan haber verilmesi
Arap dili agisindan giizel karsilanmamisg, sadece miibalaga anlami kastedildigi
yerlerde buna ruhsat verilmistir. Ornegin “» s Ja_” ifadesinde miibalaga anlami
diistiniildiigii vakit herhangi bir takdire ihtiyag duyulmaz. S6z konusu ayette de
miibalaga anlaminin oldugunu diisiinenler muzaf takdir etmemislerdir.(Samerrai,
1420, 1/193)
4. Fiillerde Kalb-i Mekén
Kalb-i mekan, Arapga bir kelimenin harflerinin arasinda takdim-tehir ile kelimenin
yapisindaki seslerin degigsmesini saglayan ve genelde anlamimn korundugu lugavi
olgudur. Arap dilinde istikdk-1 kebir ya da el-ekber olarak bilinir.(Matlabi, 1978, 193)
Bu durum kelimenin lam harfinin ayin harfinin tizerine; ayin harfinin fa harfinin
lizerine takdim edilmesi ile gergeklesebildigi gibi lam harfinin fa harfinin {izerine
takdim edilmesi ya da fa harfinin lam harfinin {izerine tehir edilmesi ile de
gergeklesebilir. “Ge /&le” “Jaiadl /Jaaal? «asdayl L g /anhl W fiillerini 6rnek
olarak verebiliriz. Bu konuda genelleme yapacak olursak kalb-i mekéanin
gerceklestigi fiiller mu‘tel ve mehmiz olan fiillerdir. Geriye kalanlarda kalb-i mekéan

nadir olarak goriilmektedir.(Esterabadi, 1395, 1/21)
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Dilciler tarafindan kalb-i mekan olarak yorumlanan ayetlerden biri Ol e e Y 5 }
{ ;19 “ ali s ayetidir. Ferra Lo v3» (pesine diisme, tabi olma) ifadesinin “ 588"
maddesinden tiiretildigini, bazilarma gore “4248” masdarindan alindigini, buna gore
“% maddesinden olustugunu belirtmistir.(Ferra, 81,82) Zeccic ise “Casy il
fiilinden tiiretildigini, bununda sanki “s% & fijlinden cevrildigini, ciinkii
anlamlarinin bir oldugunu beyan etmistir. O, “¢ &l < & fiilin birinin izinin takip
edildiginde, pesine diisiildiiglinde kullandigini da eklemistir.(Zeccac, 1988, 3/239)
Nehhas da s6z konusu ifade hakkindaki yorumlarin ayni anlama geldigini, Kisai’ye
gdre burada kalb-i mekan oldugunu aktarmustir.(Nehhas, 1988, 4/155,156) Ukberi bu
konuda dilcilerle ayni ¢izgide hareket etmis, s6z konusu ifadenin fiili mazisi “ il
s 557 oldugunda “<i8 Y 57 seklinde okundugunu; 58 i oldugunda ise “a& Y 5
okundugunu dile getirmistir. Taberi de bu ayeti yorumlarken iki kiraatin de aym
anlama geldigini savunmustur. Araplarin bu fiille ilgili olarak o_gl < 5 co il 58
seklinde iki farkli kullanimlar1 oldugunu, bazen vav harfini fa harfi {izerine takdim,
bazen de tehir ettiklerini sOyleyerek kalb-i mekan oldugunu ispat etmeye
calismugtir.(Taberi, 17/447) Farkl iki kiraatin anlami hakkinda Sibeveyhi genelleme
yaparak son noktay1 koymustur. Ona gore kalb-i mekan olan yerlerde anlamin bir
olmas sarttir. Ciinkii ¢evrilen lafiz, dnceki lafzin ta kendisi oldugundan mana da
degisiklik olmas1 s6z konusu olamaz.(Sibeveyhi, 4/381)

5. Isimlerde Tekil-Cogul Kullanimlar

Arap dilinde kullanilan cemler delalet veya lafiz baglaminda birkag gruba
ayrilmaktadir: Cem‘i salim-cem‘i teksir, cem‘i killet-cem‘i kesret, cem‘i miizekker-
cem‘i miiennes. Bir ismin bir tane cem‘i oldugu gibi birden fazla da cem*i de olabilir.
S Kkelimesinin e S 58 seklinde ¢ogullar1 bulundugu gibi. Bir ismin

birden fazla ¢ogulu olmasi bununla birlikte ¢ogul isimlerin tekrar ¢ogul hale

8 “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, gbz ve kalp,
bunlarin hepsi ondan sorumludur.” isra 17/36
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getirilmesi (cem‘u’l-cem‘) gibi hususlar cem‘ler arasinda ihtilaflarin olmasin
ka¢inilmaz kilmaktadir. Cem‘ler arasinda olan ihtilaflarin sebebi genel olarak lehce
farkliliklarina, anlam degisikliklerine, siir zaruretlerine ya da azlik-gokluk gibi
hususlara dayandirilmaktadir.(Sdmerrai, 1428, 114-117) Diger taraftan ihtilaf
sebeplerini tek bir ¢at1 altinda toplayanlar da vardir. Ibrahim es-Samirai bu konuda
su ifadeleri kullanmusgtir: “Arap dilinde cem‘i teksir sigalarinin ¢oklugu diisiinmeye
yonlendirmektedir. Oyle ki, bu durumu ancak ¢ok sayida lehgelerin varhig: ile
aciklayabiliriz.(Samerrai, 1961, 78)

Miifred bir ismin yerine cem‘ kullanilmasi veya cem‘in yerine miifred bir lafzin
getirilmesi seklinde olan kiraat farkliliklarinin temelinde ise genel olarak azlik-
¢okluk anlanu yatmaktadir. Ote yandan Araplarin miifred bir isimden cem‘ manasi
kastettigi ya da tek bir sey igin ¢ogul lafiz kullandiklari da bilinmektedir. Dilciler ve
miifessirler Kur’an kiraatlerinde goriilen miifred-cem* degisimine ve cem® olan bir
lafzin yerine bagka bir cem* lafzin kullanilmasina farkli yorumlar getirmislerdir.
Ferra { | J;\-y\s MK a4le3d ) 9 ayetindeki “1313” ifadesini sdyle yorumlamstir:
“Insanlar 13132 kelimesini cim harfinin dammesi ile okumustur. Yahya b. Vesab ise
cim harfini kesreli olarak okumustur. Cim harfi dammeli okundugunda <&’ ¢alaa
gibi miifredtir. Kesreli okundugunda ise <Sl43 a8 oibi cem® olur.”(Ferra, 1983,
2/206) Zeccac da ayeti tefsir ederken kirilan, kesilen, pargalanan nesneler i¢in Jlad
vezninin kullanildigmi ifade etmis, <@, <«alax Grneklerini vermistir. 133>
kelimesinin de 33> lafzimm ¢ogulu oldugunu soylemistir.(Zeccac, 1988, 3/395)
Ezheri de Zeccic’mn goriislerine katillarak Kisai’nin kelimeyi 133> seklinde
okudugunu aktarmustir.(Ezherd, 1412, 2/167) Jad vezninin 6zelliklerini sayan Farabi,
bu kalibin sesler, hastaliklar ve kirilan nesneler icin kullanildigini

aktarmustir.(Farabi, 1424, 1/85) Razi de “13132” kelimesinin “332” kelimesinin gogulu

° “Derken (ibrahim) belki kendisine basvururlar diye iclerinden bir biy{igii birakarak
onlari (putlari) paramparca etti.” Enbiya 21/58
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oldugunu ifade etmistir.(Razi, 1420, 22/154) Ebl Ubeyde’ye gore s6z konusu kelime
masdar konumunda olup miizekker ve miiennesten miifred, tesniye ve cem* isimler
icin kullanilir.(EbGt Ubeyde, 1381, 2/40) Mekki ve Muhaysin ise okuyus
farkliliklarinin ayni anlamda kullanilan ligatlerden ibaret oldugunu ve 2 fiilinin
masdari olarak kullanildigini dile getirmistir.(Muhaysin, 1984, 1/252; Mekki b. Ebi
Talib, 1404, 2/112)

6. Miistaklar Arasinda Kiraat Vecihleri

Arap dilinde ism-i fail, ismi mef*il, sifat-1 miisebbehe ve siga-1 miibalaga gibi
kelimeler, fiilden tiiretildikleri i¢in miigtak olarak adlandirilir. Her bir miistak, yapisi
geregi Ozel anlamlara delalet eder. Miistaklar arasinda kiraat farkliliklarinda
kelimenin kendine 6zgii anlamu ilk basta akla gelirken bazi alimlerin buna karsi
¢iktigin1 anlamsal farkliliklar1 kabul etmediklerini gérmekteyiz.

Suard stiresi { Os53& feal U3 } 10 ayetinde bulunan “Cs 535> kelimesi kiraat
imamlarindan Eb& Amr, Nafi‘, Ibn Kesir gibi isimler tarafindan “03)33 olarak
okunmustur.(Ezheri, 1412, 2/225; Mekki b. Ebi Talib, 1404, 2/151) Bu ayetteki kiraat
vechi, Mushaf’ta ism-i fail olarak gegen ifadenin sifat-1 miisebbehe formunda
okunmasinin érnegidir. ism-i fail, yapisi geregi delalet etmis oldugu anlamin gegici
oldugunu ifade etmekle birlikte zamansal olarak {i¢ zaman diliminden biri ile
bagdastiriimaktadir. Sifat-1 miigebbehe ise ifade ettigi anlamimn mevsufunda siirekli
bulundugunu ifade etmektedir. Hatta yaratiliginda bu 6zellik varmis gibi devamlilik
arz eder. Bu noktada ism-i fail ile sifat-1 miisebbehe arasindaki fark gegicilik-
devamlilik tizerine kurulmustur. Giizelligin bir kiside daimi oldugunu belirtmek igin

“Ua” jfadesini kullanilirken giizelligin simdi ya da gelecekte oldugunu/olacagini

ifade etmek igin “Ca”  ifadesini  kullanilmaktadir. Ism-i fail, fiil ile

karsilastirildiginda fiilden daha ¢ok devamliligi ifade etse de sifat-1 miisebbehedeki

10 “Bjz de kuskusuz tedbirli, tek viicut bir topluluguz” (dedi). Suara 26/56
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siiblit seviyesine hicbir zaman ulasamaz.(Ezheri, 1421, 2/48; Esterabadi, 1417,
2/721,722; Tbn Yais, 1422, 4/108; Kefevi, 1993, 575; Samerrai, 1428, 41-44)

S6z konusu ayetteki kiraat farkliliklarinda miistaklarin kendine 6zgii anlaminda
kullanildigina dikkat geken Ferra, su ifadeleri kullanmistir: “G )35 kelimesinin
anlami hakkinda silahli, techizath diyorlar. Sanki o)) jfadesi, simdi uyaran,
sakindiran kisi i¢in kullanilirken 3~ ise siirekli uyanik, tedbirli, dikkatli olan kisiye
delalet etmektedir.”(Ferra, 1983, 2/280) Ism-i fail ile sifat-1 miisebbehe arasindaki
farka isaret eden Zeccac, L=l kelimesini hazirlikli, )3 ifadesini ise teyakkuzda
olan kisi olarak yorumlamustir.(Zeccic, 1988, 4/92) Zeccac’in yorumlarina katilan
Nehhas, 3l ifadesinin kiside artik bir karakter oldugunu siirekli dikkatli, uyanik,
teyakkuzda olan kisiler icin bu kelimenin kullanildiginmi ifade etmistir. Ayrica o,
nahivcilerin ¢ogunun 31l kelimesini miiteaddi olarak kullanmayislarin, sl
kelimesi ile aralarindaki anlam farkliligina dayandirmistir.(Nehhas, 1988, 5/80)

Nisabri de farkli anlamlara delaletlerini savunmus ve J=4 kalibiimn mizag¢ karakter
icin vaz edildigini Je\& kalibinda ise tekelliif oldugunu ¢aba sarf edilerek elde
edildigini belirtmistir.(Nisabari, 1998, 2/1039) Dilcilerin bu goriislerine karsin s6z
konusu ifadelerin ayn1 anlama geldigini savunan alimlerde olmustur. Nehhas, Ebi
Ubeyde’ye gore her iki kelimenin de ayn1 anlama geldigini belirtmis, bu goriisiin de
Sibeveyhi’ye ait oldugunu aktarmustir.(Nehhas, 1421, 3/124) Isfehani de kelimenin
her iki formunun aym anlamda kullanildigini ima etmistir.(Isfahani, 1412, 223)
Eserinde her iki goriise de yer veren Ibn Haleveyh, her iki kiraatin ayn1 anlama
geldigini sdyleyenlerin delilini s6yle agiklamustir: “Ism-i fail de as1l olan, Je\& formu
lizerine gelmesidir. Ancak ism-i fail Ja& 5 < a3 (hayvan bogazlayan, acele eden)
orneklerinde oldugu gibi J=2 formunda da tiiretilebilir.”(Ibn Haleveyh, 1401, 267) Bu
goriise gore 3~ ifadesi ism-i fail olarak da kabul edilebilir. Bu yorumlara gore s3>
sigasi, sifat-1 miigebbehe olarak kabul edildiginde ayetin anlam1 “Biz tedbiri, ihtiyati

aligkanlik haline getirmis bir topluluguz.” seklinde iken ism-i fail olarak
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diisiiniildiigiinde “Biz sadece bu zamanda uyaran bir topluluguz, baska zaman
uyarmayiz.” seklinde olacaktir.(Razi, 1420, 24/506) Bu konuda dilcilerin ortak
goriisii iki kiraat arasinda fark olmasindan yanadir. Nitekim onlarin 3 ifadesini
asil vaz‘1 olan sifat-1 miisebbehe olarak degerlendirdikleri anlasilmaktadir. 3>
ifadesini ism-i fail olarak kabul etmek genel kullanima aykir1 oldugu i¢in dilciler
buna sicak bakmamustir. Ancak ism-i fail olarak kabul edildiginde mana cihetiyle iki
kiraat arasinda bir fark bulunmaz.

7. Munsarif ve Gayri Munsarif ihtilafi

Arap dilinde bazi isimlerin fiile benzedigi ve buna bagl olarak gayri munsarif
olduklar bilinmektedir. Kesre ile olan cer i‘rabin1 ve tenvini alamayan isimlere gayri
munsarif denir. Bir ismin gayri munsarif olabilmesi i¢in kendisinde dokuz sebepten
ikisinin veya iki sebep yerine gecen bir sebebin bulunmasi gerekmektedir. Bu dokuz
sebebi; alemiyyet, te’nis, vasfiyet, veznli’l-fiil, ‘adl, cem®, terkib, ‘ucmet, zaid olan
elif-nun seklinde siralamak miimkiindiir. Tki sebebin yerine gegen sebep ise cem
(cemlerin son buldugu siga) ve fe nis elifidir. Ornegin sl kelimesinde ma‘rifelik
ve fiil vezni bulundugundan “2esly &) )e” rnegi, kesre ve tenvin ile okunamaz.
Ayni sekilde “2alueay &) je ” Grneginde de 2alue lafzi cemlerin nihai noktasinda
oldugu igin tek basina bu sebep, iki sebep yerine gecerek ismin gayri munsarif
olmasini saglamstir.

Kiraatler baglaminda da bazi isimlerin munsarif veya gayr1 munsarif okundugu
ayetlerln sayisi ¢ok fazla degildir. Ornegin (5225 ‘—'yu N \-“—‘}w Y5 ‘JJ S5 Y5 }
{ i i3 ayetinde gegen (3 sxa5 S 523 Y 5 kelimeleri kiraat imamlart tarafindan gayri
munsarif okunurken A‘mes, Esbeh tarafindan munsarif olarak tenvinli sekilde
okunmuslardir.(Ahmed Muhtar Omer, Abdiil‘al Salim Miikrim, 1408, 7/232) Ferra’ya

gore (B3saa3 & 523 kelimeleri, putlarin ismi olarak siklikla kullanildigindan munsarif

1 “Insanlara dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan, Yegis’'tan,
Ye(k’tan ve Nesr’den asla vazgegmeyin!” Nih 71/23
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olarak okunmalar1 dogrudur. Ayni1 sekilde nekre kastedilerek munsarif okunsalar ona
gore yine dogru olacaktir.(Ferra, 1983, 3/189) Ferra’nin goriisiine katilmayan
Nehhés, s6z konusu kelimelerin miistakbel fiile benzedigi igin gayri munsarif
olmalar1 gerektigini belirtmistir. O, gayri munsarif olan ismin nekreymis gibi kabul
edilmesi veya isim olarak siklikla kullanilmas1 gibi hususlarin, bu tilir isimlerin
munsarif olmalarinda etkili olmadigmin altim1 ¢izmistir.(Nehhas, 1421, 5/28,29)
Mushaf hattina vurgu yapan Zeccic, ayette s6z konusu kelimelerden sonra elif
harfinin olmadigini, dolayisiyla bu kelimelerin gayri munsarif olmasi gerektigini
savunmustur. Munsarif olarak okuyanlarm bu iki ismi yaygin olarak
degerlendirdiklerini, isimlerde de asil olanin munsariflik oldugunu ifade etmistir.
Ayrica ma‘rife olsalar bile bu isimlerin, “a2=" olarak degerlendirildigi i¢in nekre
kabul edilebilecegini vurgulamistir. Bu degerlendirmelerden sonra Zeccac, Mushaf
hattina uymadig1 gerekgesi ile soz konusu kelimelerin munsarif okunmamalari
gerektigini savunmustur.(Zeccéc, 1988, 5/230,231)

Cumhurun kiraatine goére gayri munsarif okunmasinin sebebi ma‘rifelik ve fiil
veznidir. Kelimelerin baglarinda olan ya harfi, fiiile benzerlik sagladigi gibi « ¢ s&
Bdse”  kokiinden tiiretilen kelimeler, sifat olmalar1 bakimindan da ma‘rife
kapsaminda degerlendirilmistir. Cumhurun kiraatinde sifat olmalarma vurgu
yapilirken EbGi Hayyan bu diisiinceye karsi ¢ikarak s6z konusu kelimelerin Arapga
kabul edildiginde ma‘rifelik ve fiil vezninin; Arapc¢a olmadiklar1 kabul edildiginde
ise ‘ucmet ve alemiyyet faktorlerinin bu kelimelerin gayri munsarif olmalarinda
etkili oldugunu ifade etmistir.(Eba Hayyén, 1420, 10/286) Ibn Atiyye, bu kelimeleri
munsarif olarak okuyan kisilerden olan A‘mesin kiraatini, alemiyyet ve fiil vezni
faktorlerinin ayette gegen kelimelerden ayrilmayan 6zellikler oldugunu belirterek
hatali bulmustur.(ibn ‘Atiyye, 1422, 1/5/376)

8. Sarf-Kiraat iliskisi

Sarf ilmi 6nceleri nahiv ilmi konusunun igerisinde karigik bir halde ele alinmistir.

Ibn Cinni, nahiv ilmi ile sarf ilminin yakinligini, nahiv alaninda yazilan neredeyse
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tiim kitaplarn sonunda sarf ilminin konularinin yer almasi ile iliskilendirmistir.(ibn
Cinni, 1373, 1/4,5) Sibeveyhi ve Radi Esterabadi gibi isimler, sarf ilmini nahiv
ilminin bir pargasi olarak gorerek bu diislincelerini kitaplarina yansitmiglardir.
Nitekim Sibeveyhi’nin el-Kitdb eserinin ikinci yarisinin ¢ogunlugunu bu konular
teskil eder. Nahiv ile sarf ilminin birlikte ele alinma metodu, Miiberred’in Muktedab,
Ibnii’s-Serrac’n el-Usiil, Zemahseri’nin el-Mufassal kitaplarinda da uygulanmistir.
Sarf ilminde yazilip giiniimiize ulasan ilk eser, Ebi Osman el-Méazini’nin (0.
249/863) et-Tasrif kitabidir. Asli ve ziyade harfler kapsaminda fiil ve isim kaliplari,
sahih ve illetli fiiller bu eserin ana konusunu teskil eder. et-Tasrif adl1 kitabin bize
ulasan en eski sarf kitab1 olmas1 ve igeriginin sadece sarf ilmine ait konulardan
olugsmasi bakimindan Ebi Osman el-Mazini sarf ilminin kurucusu sayilmigtir.(Dayf,
1960, 7/455; Alak, 2015, 170-177; Kilig, 2009, 36/136,137)

Sarf ilminin kiraatlerle iliskisi s6z konusu oldugunda ilk akla gelen konulardan biri
fiil sigalarindaki ihtilaflardir. Kok fiillerin kendi aralarindaki okuyus farkliliklari,
kok fiiller ile tiiremis fiillerin aralarindaki okuyus bigimleri i ve tiiremis fiillerin
kendi icinde farkli bablara doniigiimii fiill eksenindeki gerceklesen kiraat
farkliliklaridir. Siilasi miicerred fiiller igindeki rivayetlerde genel olarak ayini anlam
tizerinde durulsa da siilasi miicerred bir fiilin siilasi mezid formunda okunmasi veya
siilasi mezid fiillerin kendi igerisinde baska bir baba aktarilarak kiraat edilmesinde o
babin kendine 6zgili anlamlar1 iizerinde durulmustur. Sozgelimi if'al babinda
miiteaddi ve sayriret anlami, tef*il babinda teksir, mufa‘ale babinda ise miisareket
manasi kiraat vecihlerinde kullanilmistir. Nitekim Cre ul faﬂ L;B all UA}:\ ul | ;j@j}
{YL“- 5 ai¥) 12 ayetinde gecen “aE fiili miicerred ve tef'il babi olarak
okunmustur. (ibn Miicahid, 1400, 384) Ferra fiilin muhaffef ve miisedded halini
Araplarin “ia8 5 O V) ER% s575ine benzeterek ayeti “bir-birgok” kapsaminda

degerlendirmistir. Ona gore fiilin seddesiz okunmasinda suyun yerden figkirmasi

12 “Dediler ki: “Sen bizim icin yerden bir kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz.”
isrd 17/90
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yalnizca bir yerden; seddelide ise bir¢ok yerden fiskirmasi anlagilmaktadir.(Ferra,
1983, 2/131) Ibn Haleveyh’e gore fiilin seddelenmesi beraberinde “cokluk’ anlamini
getirmis, suyun fiskirmasi “tekrar tekrar, iist iiste, defalarca” gergeklesmistir.(ibn
Héleveyh, 1327, 221) Goriildigi lizere siilasi miicerred bir fiilin siilasi mezid olarak
okunmasi ilave anlamlar tasimaktadir. Fiilin tef‘il babma nakledilmesi ile teksir
ifade eden fiil, kimi alimlere gore “bir-bir¢ok yer” anlaminda mekénin teaddiidii iken
kimilerine goére “fiilin tekrar1” seklinde yorumlanmistir. Kur’dn’a anlam veren
dilciler ve miifessirler, kiraatler sayesinde anlam zenginligini yakalamiglardir. Bu
baglamda fiil yapilarindaki ihtilaflarin en 6nemli 6zelligi, yorum g¢esitliligine ve
zengin anlamlara olanak saglamasidir.

Fiil sigalarinda gergeklesen okuyus farkliliklarina Araplarn kullanimlar goz
onilinde bulundurularak anlam yiiklenmistir. Dilciler genel olarak bu tiir kiraatlerin
anlamlar1 konusunda ortak goriiste olsalar da onlarin kiraatlere yiikledikleri anlamlar
arasinda kimi zaman farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Bu durumun mlarmn yasadiklar
bolge ve konustuklar1 kelamlardan kaynakli oldugu sdylenebilir. Sozgelimi Ferra, }
{8855 s Ol G g okl 1 il u—‘?ﬂ AT 5 ¢ 5881540 3% 4 35 33 ayetindeki “Uis kil
kelimesinin hemze-i kat* ile if*al babinin emri olarak “l s )13 geklinde okundugunu
dile getirdikten sonra s6z konusu kelimenin vasil hemzesi ile okunusunda
“beklemek”; kat* hemzesi ile okunusunda “miihlet vermek” anlaminda oldugunu
ifade etmistir.(Ferra, 1983, 1/70) Ote yandan Zeccac “bs_4il” kiraatinin vasl hemzesi
ile okunusunda oldugu gibi “beklemek” anlaminda kullanildigina dikkat ¢ekerek her
iki kiraate tek bir anlam yiiklemistir.(Zeccac, 1988, 5/124)

Sarf ilminin yani sira beldgat ilmini de ilgilendiren haber-inga gibi konular, sebeb-i
niizil olgusuna isaret etmektedir. Ozellikle mazi-emir degisimi ile ilgili olan

ihtilaflar, olaym gergeklesip gerceklesmemesiyle baglantilidir. i il Glaa 33 }

13 “0 giin minafik erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere séyle diyecekler: “Bizi
bekleyin de yetisip nurunuzdan bir parca alalim.” Hadid 57/13
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{ i}l«m A 53l alsa (e Uség‘ﬁmj 8l 4 avetinde emir sigasinda bulunan ) 5233 3
fiilinin ) 53331 37 seklinde mazi olarak okunmasi buna drnek teskil etmektedir.(ibn
Miicahid, 1400, 170) “Makdm-1 Ibrdhim’i namazgah edinin ya da namazgih
edindiler” seklinde anlam tasiyan bu ihtilaf, ayetin perde arkasinda yasanan hadiseyi
Ogrenmeyi zorunlu kilmistir. Ayrica emir formunda okunan kiraat baglaminda emrin
viiciiba delalet edip etmedigi tartigilirken haber kipli kiraatte ise ayetin kendisinden
Oncesi ile uyum icerisinde olmasi gz oniinde bulundurulmustur. Me‘ani eserlerinde
emrin, viicliba delalet edip etmedigi tartigmalar1 yapilmasa da dilciler ayetin 6ncesi
ile insicamini, arka planinda yaganan hadiseyi dikkate alarak tercihte
bulunmuslardir.

Me‘ani kitaplarinda isim ve fiil seklinde okunan kiraat farkliliklarindan da
bahsedilmektedir. Eylem bildiren fiilin yerine isim kullanilmasi gramer agisindan
zenginlik katmaktadir. { élha e Jae 43} 15 ifadesinde gegen “Jec” sbzciigii hem
isim hem de fiil olarak okunmustur. “Jsc” lafzinim isim olarak okunmasinda & nin
ismi ile haberi arasinda uyumu saglamak amaciyla dilciler tarafindan bir¢ok goriis
ortaya atilmigtir. Muzafin takdir edilmesi gerektigini savunanlar, bu muzafin isimde
(@s 3¢ Jee dlac ) (onun yaptig, kétii bir seydir) ya da haberde (Jee 53 43) (o,
kotii bir amel sahibidir.) olabilecegini dile getirmislerdir. Kimi dilciler de s6z konusu
ayetin “a 3= J>” (Adam, orucun ta kendisidir) veya “_ ) =& (Siir, Ziiheyr’in
ta kendisidir) ifadelerinde oldugu gibi muzaf takdir etmeden de miibalaga sanati
kapsaminda degerlendirilebileceginden bahsetmislerdir.

Kuran kiraatleri, sarf ilminin temelini karmasikliktan ve karisikliktan kurtarmada

onemli bir role sahiptir. Nitekim kiraatlerde Araplarin kullandiklari sevahitleri

14 “Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti ve giiven vyeri kilmistik. Siz de Makam-i

ibrahim'den kendinize bir namaz yeri edinin.” Bakara 2/125

15 “Allah, "Ey NGh! O asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan bir istir. O
halde hakkinda hicbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben sana cahillerden
olmamani 6gitlerim" dedi.” H(d 11/46
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destekleyecek liigavi olgular ve fasih kullanimlar bulunmaktadir. Bununla birlikte
fiilin ayn harfi konumundaki harfin harekesinin belirlenmesiyle bablarin
ayristirilmasi, Araplarn biraktiklart kati kurallarin yerini gesitli ihtimallerin ve
zengin yorumlarin almasi kiraatler sayesindedir. Kelime yapisi ile ilgili olan
kiraatler, Kur’an tefsir ¢alismalarinin temelini olugturmaktadir. Nitekim Kur’an’in
anlamina yonelik yapilan faaliyetler ayetin O0gelerine ayrilmasi ve kelimelerin
yapisinin incelenmesi ile baglamistir. Kur’an’da ki bir¢ok tevil, kelime yapisindaki
degisikliklerin iizerine insa edilmistir. Kelimelerdeki farkli kiraatlerden baglayan
yorumlama siireci, tefsir ¢aligmalarinin rivayet, dirdyet, lugavi, isari vb gibi
kategorize edilmesine kadar uzamstir.

Sarf ile kiraat ilmi arasindaki irtibatin c¢ok giiglii oldugundan bahsetmek
miimkiindiir. Nitekim sarf ilmine ait olan bir tahlil, Kur’an kiraatlerindeki vecihlerle
birlikte glindeme gelmektedir. Dilcilerin “S6yle okunsaydi da dogru olurdu.”
seklinde oneride bulunduklar1 bir kelimenin ayni sekilde kiraat olarak da rivayet
edilmesi, dilcilerin sarfi tahlillerde bagarisin1 ortaya koyarken dil kurallari ile
kiraatin zaman zaman ayni noktada bulustuklarim1 da gostermektedir. So6zgelimi
Ferra {&Ux ¥ a3 ayetindeki “a3% ifadesi hakkinda “merfi olarak okunsaydi da
dogru olacakti.” sdzlerini boyle bir kiraatin varligindan habersiz olarak kullanmistir.
Ferrd bu diisiincesini, “a3” sozciigiiniin “Jadig «Jail g (Jadiy (Jniy sigasindaki
fiillere izafe edildiginde Araplarin “3%” lafzim merfi olarak okumalar ile
temellendirmigtir. Kiraat olarak rivayetinden haberdar olmayan Ferra, dil
baglamindaki yaklagiminda dogruya ulasmistir.(Ferra, 1983, 3/244,245) Ayni sekilde
{ [ Ao D& gl 2AUSERS ) 18 ayetinde “,oa fiili <% olarak da
okunmustur.(Ahmed Muhtar Omer, Abdiil‘al Salim Miikrim, 1408, 3/373) Bu ayeti
yorumlayan Ferra, muhtemelen bdyle bir kiraatin varligindan habersiz olarak su

ifadeleri kullanmstir: “ 525 3B fijli 5% alé olarak okunsaydi dogru olurdu. Ciinkii

16 “Bjr giin daglar yiriitecegiz ve yeryiziini diimdiz goéreceksin. Hicbirini geride
birakmaksizin onlari da mahserde toplariz.” Kehf 18/47

190



Sarf-Kiraat iliskisi (Me‘ani’l-Kur’an Eserleri Baglaminda)

her iki sekilde de ayn1 mana anlagilir. Arap dilinde <& Ly EN pee <ol e
seklinde fiilin farkl iki kullanimi1 bulunmaktadir.(Ferra, 1983, 2/147)

Araplarin dillerini sistematik hale getirmesinde kiraatlerin pay1 biiyiiktiir. Dilcilerin
eserlerindeki agiklamalarin birbirinden farkli olusu, sonradan ilim haline gelen sarf
kurallarmin vaz edilmesinde etkili olmustur. Ornegin ismin, gayri munsarif olarak
kabul goriilmesinde etkili olan sebepler, bir diger dilcinin yaklasgimma gore
gecersizdir. Ya da gayri munsarif olarak degerlendirilen bir ismin, munsarif
olmasinda oOne siirlilen faktorler, diger bir dilci tarafindan farkli gerekgelerle
reddedilmistir. Dilcilerin kiraatlere yaklasimlarindaki farklilik, 6zellikle sarf ilminin
gramerinin detaylandirilmasinda, kullanimlarinin ¢ogalmasinda ve buna bagli olarak
saz/fasih ayrimi seklinde degerlendirmelerine katki sunmustur.

9. Sonug¢

Kiraat farkliliklarini bir¢ok yonden inceleyen dilciler, kelime yapist ile ilgili
kiraatlerde sarf ilmine ve istikak hususlarina temas etmislerdir. Ozellikle dil kurallari
ile kiraatlerin gakistig1 noktalarda dilcilerin birbirinden farkli agiklamalari dilin insa
stirecinde kilit rol oynamistir. Kelime yapisini ilgilendiren kiraatlerde, kok fiiller ve
tiiremis fiiller arasindaki farklar dilcilerin dikkatini ¢ekmis ve onlarin bu konuya
yonelik aciklamalar yapmalarinda etkili olmustur. Siilasi miicerred temelinde
gerceklesen kiraatlerde genel olarak ayni anlam {izerinde durulsa da siilasi miicerred
bir fiilin siilasi mezid formunda okunmasi veya siilasi mezid fiillerin kendi igerisinde
bagka bir baba aktarilarak kiraat edilmesinde o babin kendine 6zgili anlamlari
iizerinde durulmustur. Isim veya fiillere, Arap kullanimlar1 géz oniinde
bulundurularak anlam verilmesi, eylem bildiren fiilin yerine ismin kullanilmas1 sarf
ilmine gramer agisindan zenginlik kazandirmustir.

Kur’an kiraatleri, sarf ilminin temelini karmagsikliktan ve karisikliktan kurtarmada
onemli bir role sahiptir. Nitekim kiraatlerde Araplarin kullandiklari sevahidleri
destekleyecek liigavi olgular ve fasih kullanimlar bulunmaktadir. Fiil bablarmin
birbirinden net ¢izgilerle ayrilmasi ve Araplarin biraktiklart kati kurallarin yerini

cesitli ihtimallerin ve zengin yorumlarin almasi kiraatler sayesinde olmustur.
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